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W ostatnich latach zaréwno w naukowych pracach historycznych, jak i w pu-
blikacjach popularnonaukowych daje si¢ zauwazy¢ wzmozone zainteresowanie
szeroko rozumiang problematyka gromadkarzy mazurskich. Wydaje sig, ze z tym
fenomenem wielu badaczy i milosnikéw kultury mazurskiej wigze istotna sklado-
w3, by nie powiedzie¢ determinante, mazurskosci. Powstato podskorne odczucie,
ze ruch gromadkarski jest istotng czescig tozsamosci mazurskiej, bez ktdrego tej
tozsamosci nie da si¢ objasnic¢ i zrozumie¢. Z drugiej strony mozna odnie$¢ wra-
zenie, ze dotychczas zajmujacy si¢ tym zagadnieniem powtarzajg te same fakty,
slizgajac sie po powierzchni, koncentrujac si¢ na nieznaczacych i pobocznych zja-
wiskach (skromny ubidr, odrzucenie uzywek i zabaw i.t.p.), nie mogac uchwycic
sedna fenomenu. Ponizsza praca stawia sobie za cel zagadnienie gromadkarstwa
uporzadkowac i pogtebic.

Rys historyczny

Gromadkarze poza niewielkimi wyjatkami (chiliali$ci) byli wiernymi czfon-
kami Ewangelickiego Kos$ciota Unii Staropruskiej. Co wigcej, Mazurzy i Litwini
Pruscy byli bardzo zarliwymi luteranami. W kosciele ewangelickim, w tym w ko-
$ciele wschodniopruskim, od samego poczatku $cieraly sie nurty ortodoksyjny
i poboznosciowy, czyli pietystyczny. Ortodoksja staropruska odznaczala si¢ forma-
listyka. Szczegdlnie w pierwszej potowie XVII wieku, po burzliwej epoce refor-
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macji, nastapil teologiczny zastdj. Spekulowano nad dogmatami, toczono jalowe
spory teologiczne. W wierze nie szukano pokrzepienia serc, a obowigzki religijne
wypelniano bezrefleksyjnie i bez wewnetrznego zaru. Pocieszano si¢ posiadaniem
~prawdziwej wiary”. ,,Po trzydziestoletniej wojnie spoteczenstwo ogarnigte zosta-
fo czarnym pesymizmem: zapanowala jakas psychoza katastrofalna, ludzie utracili
wiare w nastanie lepszych czasow, rezygnacja i znieche¢cenie wystepowaly na kaz-
dym kroku. [...] Obrzedy koscielne uwazane sg za zbyteczne: pogrzeby urzadzane
bez udziatu duchownych. Chrzty i sluby odprawiane po domach. Kosciét uwazany
za instytucje¢ odpowiednig jedynie dla pospolstwa. Na czele konsystorzy stali praw-
nicy troszczacy si¢ o interesy panstwowe a nie koscielne. Duchownych zmusza sie
do wyglaszania panegirykéw na czes¢ ksiazat, zakazujac im karcenia obyczajow
dworskich. Stawia im si¢ za obowigzek nawolywanie ludu do postuszenstwa wzgle-
dem wiadzy” .

Szybko jednak nadeszto przebudzenie — ruch pietystyczny. W drugiej poto-
wie XVII wieku dochodzi-do odnowy poboznosci.,Ojcem-pietyzmu jest Filip Jakub
Spener (1635-1705), pastor nawolujacy do wewnetrznej odnowy zycia. ,,Pragnac
rozbudzenia prawdziwego Zycia religijnego musiat Spener zatroszczy¢ si¢ o strawe
duchowa. Nie mogly nig by¢ kazania owych czaséw polegajace na jalowych sporach
0 czystosci- nauk i réznice wyznaniowe, nie dbajace natomiast o istotne odczuwa-
nie prawdy Bozej w sercu”. Celem poglebienia Zycia duchowego obok oficjalnych
mszy $wietych zwolywat tzw. collegia pietatis. Religia wg. Spenera i jego nastepcow
nie powinna by¢ sprawg rozumu a serca. W swojej sztandarowej pracy Pia desideria
(1675) Spener ktadl nacisk na osobiste doswiadczenie religijne. Wymagat on od swo-
ich zwolennikéw gloszenia stowa Bozego nie tylko w kosciele, lecz takze w rodzinie
i na zebraniach naboznych organizowanych poza kosciotem, tak aby w ten sposob
wypelnia¢ nakazy Pisma Swietego. Dogmaty religijne wedtug niego powinny zaja¢
drugorzedne miejsce. Szczegdlna role w praktykach wierzacych powinny odrywac
konwentykle (colloquia pietatis), czyli spotkania niewielkich grup wiernych, w kto-
rych udziat kleru nie byl potrzebny. Powstawaly w ten sposéb tzw. ecclesiole in ecclesia
(,koscidtek w Kosciele”), mate wspolnoty ludzi religijnie przebudzonych, ktérym nie
wystarczaly ,,suche” kazania ortodoksyjnych pastoréw. Pietyzm wiec przeniost punkt
cigzkosci z platformy dogmatycznej na etyczng, ze sfery teorii do praktyki zyciowej.
Spener i jego nastepca August Hermann Francke apelowali do uczucia religijnego,
stwarzajac typ poboznosci aktywnej, lekcewazacej strone racjonalno-doktrynalna.

W 1694 roku Spener i Franke przeprowadzili reformy Uniwersytetu w Hal-
le. W tym czasie Halle urosto do centrum ewangelickich nauk pietystycznych. Po

! Ewangelik Gérnoslaski. Organ Towarzystwa Polakéw Ewangelikow na Gérnym Slasku, X.J.T., Filip J.
Spener a zagadnienia koscielne doby obecnej, Katowice 13.01.1935, s. 2
2 Ibidem,s. 2
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$mierci Augusta Francke przewodzenie tzw. halleskiemu pietyzmowi przejal jego
syn Gotthilf August Francke, po ktérego $mierci w 1769 roku osrodek powoli tracit
na znaczeniu. Ksigstwa niemieckie zwrdcily sie w tym czasie ku ideom oswiece-
niowym, w ktérych religia zepchnigta zostata na dalsze miejsce. Niemniej ziarno
pietyzmu w kosciele ewangelickim zostalo zasiane.

Polemiki i spory migdzy pietyzmem a ortodoksja luteranska nie ominely tez
stolicy prowincji wschodniopruskiej. Podwaliny pietyzmu w Krélewcu polozyl
Henryk Lysius. Jednak dopiero powolfanie w 1724 roku na profesora Uniwersyte-
tu Krolewieckiego Jerzego Fryderyka Rogalla otworzyto okres przewagi pietystow.
Rogall mimo silnej opozycji ortodoksyjnej zapewnil sobie dominujacy wplyw na
funkcjonowanie Albertyny. Za tym szedl wplyw na ksztalcenie nowej kadry kleru
oraz obsadzanie stanowisk koscielnych. Po $mierci Rogalla w 1732 roku jego dzieto
kontynuowal Franciszek Albert Schultz. Pietysci szanowali luteranski nakaz prze-
kazywania wiary w jezykach narodowych i tak w 1738 roku w Krélewcu ukazato
sie drugie wydanie Biblii po polsku a w1741 roku polski kancjonal, tzw. kancjonat
Wasianskiego, niezmienne wydawany od tego czasu az do roku 1926.

Nie bez znaczenia dla rozwoju duchowosci ludnosci: Prus Wschodnich,
a zwlaszcza jej litewskich mieszkancéw, mialo sprowadzenie w 1732 roku w okoli-
ce Gagbina (Gumbinnen) na Pruskiej Litwie 17 000 pietystycznych luteran wygna-
nych z okolic Salzburga, tzw. ,,braci salzburskich”. Pietysci salzburscy mimo, ze byli
cztonkami Kosciota, unikali ksi¢zy. Z wlasnego grona wybierali kaznodziejow, kto-
rzy opiekowali si¢ zborami i glosili kazania. To od nich Litwini pruscy, a pdzniej
Mazurzy, uczyli si¢ poglebionej duchowosci, ktora niekoniecznie przekazywana
byta za posrednictwem Kosciola. Poza tym ,bracia salzburscy” przekazali swoim
wschodniopruskim wspdétwyznawcom szacunek dla ksigzek oraz wskazali te, kto-
re byly pomocne przebudzeniu i wzroscie duchowym. W ,,Spetnionych historiach
emigracyjnych” (Frankfurt und Leipzig, 1734) Gocking w nastepujacy sposob opi-
sywal wspolnotowe zycie religijne: ,,po skonczonym oficjalnym niedzielnym lub
$wigtecznym nabozenstwie usta naszych pruskich salzburczykéw wypelnia $piew
psalmoéw oraz piesni dzigkczynnych i poboznych. [...] W 1734 roku, w $wigto
Whiebowstgpienia, pastor Breuer z Gabina odwiedzil pewng wie$ w ktdrej osiedli
salzburczycy. A Ze byla pigkna pogoda spedzali oni czas na trawie, kazdy z nich
miat w reku ksigzke. Spiewajac czytali Schaitbergera i Arndta ,O prawdziwym
chrzescijanstwie”. Niemcy i Litwini dotaczali si¢ do nich, jeden drugiego o$mielat
do duchowego przebudzenia. [...] Szczegdlnie Litwini byli poprzez nabozenstwo
naszych salzburczykéw duchowo oé$mielani i pobudzani™. Ta droga do Litwinéw

*  W. Gaigalat, Die evangelische Gemeinschaftsbewegung unter den preussischen Litauern, Konigsberg
1904, s. 5.
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Pruskich i Mazuréw dotarta kluczowa dla rozwoju duchowosci potudniowych Prus
Wschodnich ksiega superintendenta ksiestwa luneburskiego Jana Arndta, ,,Szes¢
ksiagg o prawdziwym chrzescijanstwie”. Dzielo to powstalo w latach 1605-1609.
Jego pierwsza ksigga wydana zostala w 1605 roku we Frankfurcie nad Menem.
Pozostale trzy z powodu koscielnej cenzury wydano z piecioletnim opdznieniem
w Magdeburgu. Ostatnie dwie ksiegi natomiast dodane zostaly przez autora w poz-
niejszym okresie. Praca Arndta w tlumaczeniu dzialdowskiego pastora Samuela
Tschepiusa w 1743 roku ukazata si¢ po polsku. Po nim w 1748 i 1775 roku wyszty
kolejne wydania. Od pierwszego wydania ukazato si¢ ono w krélewieckim wydaw-
nictwie Jana Henryka Hartunga. Najczesciej dzieto wychodzito w wersji szescio-
ksiggowej, cho¢ znane sg rowniez wydania tylko czterech ksiag, np. w 1870 roku.

W 1733 roku, rok po przybyciu salzburczykéw na Pruska Litwe, pojawili sie
unich z braterska pomoca misyjna bracia herrnhuccy Fryderyk Bonisch i Krzysz-
tof Demuth, emisariusze Mikotaja Ludwika von Zinzendorfa. Hrabia Zinzendorf
w 1722 roku przyjat w swoich dobrach przesladowanych Braci Morawskich two-
rzac dynamiczna pietystyczng wspodlnote, z silnym powotaniem misyjnym. Herr-
nhutezycy oprocz glebokiej poboznosci odznaczali sie dbaloscig o nieskazitelnosé
moralng i ustawiczng pracg nad wzrostem duchowym. Wyrézniata ich tez diako-
nia, czyli koniecznos¢ postugi potrzebujacym bliznim. Hrabia Zinzendorf jednak
w sposob dos¢ swobodny podchodzit do interpretacji zdarzen biblijnych. Niezgode
salzburczykow w stosunku do nauk wystannikéw herrnhutéw wywolywata sprawa
tzw. ,,Blut und Wundentheologie”, czyli teologia piatej (bocznej) rany Chrystusa,
ktora salzburczycy jako lojalni luteranie musieli odrzuci¢?. Jak sie okazato na na-
bozenstwa braci herrnhuckich chetniej niz salzburczycy uczeszczali Litwini. Barie-
ra jezykowa uniemozliwila im ,,zatrucie” ideami ,,mito$ci oblubienczej” ,,Blut und
Wundentheologie”, natomiast bardziej naturalne i intuicyjne idee przebudzeniowe
herrnhutéw mogly ta droga przenika¢ do mieszkancéw Prus Wschodnich.

W drugiej potowie XVIII i na poczatku XIX wieku na pruski Kosciot ewan-
gelicki silnie oddzialywaly idee oswieceniowe. Przyklad szedl z gory - warto
przypomnie(, ze Fryderyk II byt przyjacielem Woltera. Odbilo si¢ to tez na zyciu
religijnym ewangelickich wiernych. Miedzy ludZzmi wyzszego stanu, do ktérych na-
lezeli tez ewangeliccy ksieza, rozprzestrzenialy si¢ idee tzw. racjonalizmu, czyli kult
rozumu i rozsadku. Doszto do tego, ze wszystkie przekazy biblijne, ktére nie dawaty
sie rozumowo wytlumaczy¢ byly pomijane, czasami wrecz uznawane za niewazne.
Rozum stal sie granica Boskiego Objawienia. Racjonalistyczni duchowni ignoro-
wali wigc Zmartwychwstanie Jezusa, biblijne cuda Chrystusa, Zwiastowanie itd.

* L. Tiesmeyer, Die Erweckungsbewegung in Deutschland wihrend des XIX. Jahrhunderts: Schlesien und
OstpreufSen, H. XIII, Kassel 1910, s. 73.



222 Janusz Bogdan Koztowski

Oswieceniowy rozum stangl w poprzek religijnemu duchowi. Dawna wiara zaczeta
popada¢ w $miesznos¢, z ambony nie plynely stowa, ktérych oczekiwali wierni. Ci
wigc spotykali si¢ po domach, czytali w matych kregach Biblie i postylle, modlili sie
i $piewali pie$ni z kancjonaléw. Duchowni - racjonalisci nie odpuszczali tak tatwo.
Dochodzilo do przeciwdziatania ,zebraniom pozakoscielnym” za pomoca wladz
panstwowych (policji). Po raz pierwszy doszto do konfliktu miedzy oficjalnym
ewangelickim kosciotem pruskim a wiernymi. Na Mazurach w tym czasie, tj. na
przelomie XVIII i XIX wieku, kroniki wspominajg o kilku grupach tzw. ,,swietych”
Grzegorz Jasinski opisujac ten fenomen celnie ujmuje jego istote w tytule swojej
pracy U zrédet gromadkarstwa. Sekty te, zapewne w wiekszo$ci wyroste w opozycji
od racjonalizmu ko$ciofa oficjalnego, byly prekursorami ruchéw gromadkarskich
(grupa Hagemeiera z Szyman dzialajaca okoto 1783 roku, grupa Giinteréw i Seelke-
goz Nidzicy tego samego okresu, grupa z okolic Ksiezego Lasku dziatajaca w latach
1808-1812). Co znamienne kolebka tych ruchéw byly tereny wschodniej czesci
powiatu nidzickiego i zachodniej czgsci powiatu szczytnienskiego, a wiec te tereny
z ktorych piecdziesiat lat pozniej wyjdzie przebudzenie gromadkarskie. W artykule
Jasinskiego czytamy o ,,swietych” to, co pézniej bedziemy czyta¢'o gromadkarzach:
»podczas zgromadzenia czytano Biblie, §piewano piesni z kancjonatu, praktycznie
w kazdej informacji o ,,$wigtych” jest mowa o Prawdziwym Chrzesciatistwie Johan-
na Arndta” [...] ,,Cztonkowie grupy przez wszystkich okreslani byli jako ludzie cisi,
spokojni, ,bardzo grzeczni i zreczni’, gotowi przyjs¢ bliznim z pomocs, nie tamiacy
raz danego stowa. Nie naduzywali alkoholu, co na éwczesnej wsi mazurskiej byto
raczej ewenementem”>.

Emilia Sukertowa-Biedrawina pisze o ruchu ,,$wigtych” nastepujaco: ,,Pierw-
sze przejawy sekciarstwa na Mazurach uwidocznily si¢ juz w koncu XVIII wieku.
W roku 1783 (Albert Zweck, Masuren, 1920, s. 217) w diecezji nidzickiej — w Kani-
gowie i Zaborowie — powstala sekta uzywajaca biblii oraz ,,Prawdziwego chrzesci-
janstwa” Jana Arndta (w ttumaczeniu polskim Samuela Tschepiusa)”™®.

Dalej Sukertowa-Bedrawina pisata: ,W poczatkach XIX wieku - jak wspo-
mniano w nieistniejacej juz kronice szkolnej wsi Jerutki — pojawili si¢ sekciarze
w okolicy Wielbarka i Rozog, nazywajacy siebie ,,swietymi”. Cechowala ich pewna
zarozumialos$¢, uwazali si¢ za lepszych od innych. W kazdym razie zaczeto wsrod
ludu miejscowego kietkowa¢ jakie$ dazenie separatystyczne od urzedowego ko-
$ciola. W roznych okolicach prowincji szerzyt si¢ ruch antykoscielny. W Krélewcu
w tym czasie odbyl sie glosny proces przeciwko dwom pastorom, Ebelowi i Die-

> G. Jasinski, U Zrédet gromadkarstwa: o grupie ,,swietych” na Mazurach, Komunikaty Mazursko-War-
minskie (dalej KMW), 1996, nr 3, ss. 369-377.

¢ E. Sukertowa-Biedrawina, Zagadnienie gromadkarstwa na Mazurach (Przyczynek do dziejow ,groma-
dek”), Przeglad Zachodni, 1950, nr 9-10, s. 274.
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stelowi, ktory zakonczyt sie skazaniem obu duchownych za szerzenie sekciarstwa.
Wyrok jednoglosnie wydano we wszystkich trzech instancjach. Odwrécenie od ko-
$ciola stalo sie niemal powszechne po wprowadzeniu w 1817 roku Unii Staropru-
skiej. Wprowadzona odgornie przez kréla Fryderyka Wilhelma IIT Unia pofaczyta
w jeden koscidl panstwowy wyznanie luteranskie z kalwinskim. W roku 1835 na
tamach ,,Preussische Provinzial-Blatter”, organu chetnie czytanego przez inteligen-
cje wschodniopruska, autor, podpisany literag ,,E® zamiescil tasiemcowaty artykul,
w ktorym biadal na temat ,,pustych kosciotéw™.

To, ze kolebka ruchu gromadkarskiego byt tréjkat Dziatldowo — Nidzica - Ostréda
nie bylo przypadkiem. Tu dziafali tacy pastorzy jak proboszcz dziatdowski, nidzicki
i dabrowienski Samuel Tschepius (ttumacz kancjonalu Mortzfeldta (1732) i Czterech
ksigg o prawdziwym chrzescijaristwie Jana Arndta (1743)), parafia w Leszczu kierowat
tlumacz stynnego kancjonatu Jerzy Wasianski. Na tym terenie dziatali wspaniali pasto-
rzy; ktorzy wyedukowali takich kazicieli jak Rheinlédnder i Lessner. O popularnosci tego
pierwszego moze $wiadozy¢ fakt, ze w1849 roku zostat wybrany do drugiej izby sejmu
pruskiego. Emilia Suketrowa-Biedrawina zuwazyta: ,Wlasnie na Dzialdowszczyznie
ruch gromadkarski (zwany przez wladze pruskie ,Briidergemeinde”) byl silniejszy niz
gdzie indziej, a cele religijne i spoleczne gromadkarzy byly radykalniejsze™.

Pierwsza potowa XIX wieku przyniosta mieszkanicom prowincji wschodnio-
pruskiej rowniez nieszcze$cia natury materialnej — najpierw spustoszenie spowo-
dowane wojnami napoleonskimi, potem epidemie cholery w 1831 i 1848 roku oraz
gléd spowodowany zaraza ziemniaczang z lat 1844-1847. Jak komentowal krdle-
wiecki profesor Schubert, 1/3 ludnosci wiejskiej Prus Wschodnich zywila si¢ w tym
okresie samymi ziemniakami i zrezygnowata z chleba, jako gtéwnego pozywienia,
a i tych brakowato. Na to natozyt si¢ upadek chalupniczego przemystu wtokienni-
czego i przeludnienie mazurskiej wsi. Wedtug Kazimierza Wajdy w latach 1818-
1867 wskaznik przyrostu ludnosci obszaréw wiejskich w Prusach Wschodnich
wynidst 82%”°. Niepewnos¢ sytuacji robotnikéw rolnych dobitnie charakteryzowat
J. Frenzel w swojej monografii o powiecie oleckim z 1870 roku, stwierdzajac m.in.:
»Kazdorazowy zarobek dzienny skapo wystarcza na utrzymanie w dniu nastep-
nym. Przy czym popadaja oni natychmiast w nedze, gdy nastepuje okres bez pracy.
Jesli dojdzie do tego nieurodzaj kartofli, to nedza przeradza si¢ w prawdziwg kle-
ske powszechna, ktéra czyni koniecznym wkroczenie opieki publicznej nad ubo-
gimi”'’. Sytuacja taka miata miejsce m.in. w koncu lat sze$¢dziesiatych XIX wieku,

7 Ibidem, s. 274.

8 E. Sukertowa-Biedrawina, Dzialdowszczyzna w oczach Fritza Gausego, KMW, 1960, nr 4, s. 593.

® K. Wajda, Migracje ludnosci wiejskiej ludnosci Pomorza Wschodniegow latach 1850-1914, Wroctaw-
-Warszawa-Krakow 1969, s. 23.

10 J. Frenzel, Beschreibung des Kreises Oletzko — Regierungsbezirk Gumbinnen in geschichtlicher, statischer
und topographischer Beziehung, Oletzko 1870, s. 59.
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kiedy to w wyniku kolejnych nieurodzajéw, w tym zwlaszcza nieurodzaju w 1867
roku, ktory objat takze ziemniaki, wystapila do zimy 1867/1868 powszechna klegska
glodowa na wsi, szczegélnie wérdd robotnikéw sezonowych pozbawionych réw-
nocze$nie pracy. [...] Silny gléd i towarzyszacy mu tyfus spowodowaly taki wzrost
$miertelnosci, ze w péinocno-wschodnich powiatach Prus Wschodnich wystapita
nadwyzka zgonéw nad urodzinami, wahajaca si¢ w poszczegdlnych powiatach w
granicach 250-800 osob”"'. W latach szes¢dziesigtych XIX wieku wielu Mazuréw
z biedy migrowalo na sgsiednie Mazowsze'*. Radykalna zmiana sytuacji gospodar-
czej na Mazurach, tak jak w calej Rzeszy nastapita po 1871 roku, tj. po pokoju
frankfurckim i poteznej kontrybucji wojennej wyptaconej przez Francje.

W tych przygnebiajacych warunkach pierwszych dziesig¢cioleci XIX wieku
ludzie zwrocili si¢ do Boga. Tradycja domowych nabozenstw i spotkan modlitew-
nych tzw. ,paciorkéw” nie byta na tym terenie niczym nowym. Mazurzy, podobnie
zreszta jak ich sasiedzi Niemcy, spotykali si¢ na domowych modlitwach réwniez
w poprzednich  wiekach. W' pierwszej potowie XIX wieku niemieccy mieszkancy
Prus Wschodnich, zapewne pod wplywem idei oswieceniowych, odchodzili od
tych zwyczajow. U Mazuréw natomiast zaczely one ponownie rozkwitaé. Na tym
tle pojawiaja si¢ w latach 40-tych XIX wieku wedrowni kaznodzieje. Pierwszymi
z nich byli powroznik z Nidzicy Benjamin Rheinldnder oraz ostrédzki nauczyciel
Lessner. Niezle obeznani z Pismem Swietym kaznodzieje ci, zwani kazicielami,
wzbogacali ,,paciorki” o czytania i rozwazania biblijne. Na organizowane przez nich
spotkania $ciagali wierni z calej okolicy. Ludzie organizowali si¢ w grupy i nazywali
je po swojemu gromadkami. Rheinldnder i Lessner dzialali w okolicach Nidzicy,
Dzialdowa, Ostrédy, Dabréwna i Olsztynka. ,,Lessner i Rheinldnder wedrowali od
miejscowosci do miejscowosci, plomiennie przemawiajagc. W zaleznosci od po-
trzeby méwili po polsku lub po niemiecku. Za ich przyczyng powstaty gromadki.
Mimo szykan ze strony wladz swieckich i duchownych, ruch przebudzeniowy za-
czynal przybiera¢ na sile. O co chodzito gromadkarzom? Ich ruch byl reakcja na
chrzescijan tylko z nazwy, chrzescijan ktérzy chodzili do kosciola, przystepowali
do komunii, po czym wracali do swojego grzesznego zycia. Gromadkarze kfadli na-
cisk na nawrdcenie serca i odwrét od grzesznego ziemskiego zycia. (...) Ich praca
przynosita widoczne efekty. Tysigce pijakow dzigki nim porzucalo swoj naldg. Sze-
rokie kregi odeszly od upartego zycia problemami tego $wiata i skierowaly swoje
dzialania w strong Krélestwa Bozego. Mysl chrzescijanska zaczeta si¢ rozprzestrze-
niac. Innymi stowy: gromadki pobudzily Mazury do nowego zycia™">.

" Ibidem, s. 55.

2 ES. Oldenburg, Przyczynki do poznania Mazur. Sprawozdanie dla centralnego komitetu do spraw misji
wewnetrznej, przekt. M. Szymarnska-Jasiniska, oprac. i wstepem poprzedzit G. Jasiniski, Warszawa 2000, s. 119.

* L. Tiesmeyer, op. cit. s. 81.
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W roku 1849 zachowaly si¢ relacje o zebraniach organizowanych w Jorze
Wielkiej w powiecie gizyckim: ,,Gromada prostych ludzi zebrata sie w izbie. Nie
gloszono kazania. Zgromadzeni kleczeli, dtugo si¢ modlili™**.

Nalezy réwniez pamigtac, ze przeprowadzone w pierwszej potowie XIX wieku
reformy Steina-Hardenberga, w tym edykt z 1807 roku znoszacy poddanstwo chlopow
oraz permanentne doskonalenie przez pafistwo pruskie sytemu szkolnego zakonczone
uchwaleniem 11 grudnia 1845 roku ustawy szkolnej (Schulordnung) doprowadzito do
podniesienia poziomu edukacji ludno$ci mazurskiej. Mazurzy juz w pierwszej polowie
XIX wieku czytali Biblie, postylle Dambrowskiego, potem takze czasopisma. Ozywienie
duchowe pociagneto za sobg nowe wydania ,,Szesciu ksiag o prawdziwym chrzescijan-
stwie”. Ukazywaly sie one kolejno w 1844, 1845 i 1847 roku. Wydawca dzieta Jana And-
ta bylo w kroélewieckie wydawnictwo Hartunga. Na to nalozylo si¢ powstanie w 1822
roku pierwszego regularnego pisma mazurskiego, czyli ,Nowin o Rozszerzeniu Wiary
Chrzescijanskiej”. Ten periodyk Towarzystwa Misyjnego w roznych mutacjach i na roz-
nym poziomie redaktorskim obecny byt na rynku przez ponad 60 lat, do 1894 roku.
Nastepnym czasopismem byl wydawanym od 1853 roku w Piszu ,,Ewangelicki Tygo-
dnik Gminny”. Réwniez to pismo mialo charakter religijny a jego wydawca byt Antoni
Alojzy Gasiorowski, ktory po niepowodzeniu ,,Iygodnika’, zaczat wydawanie ,,Polsko-
-Ewangelickiego Posta Koscielnego’, a od 1859 roku ,,Prawdziwego Ewangelika Polskie-
go”. Obrotny Gasiorowski zauwazyt duza popularnos¢ kalendarzy wéréd Mazuréw i do
1852 do 1860 roku wydawal ,,Prawdziwy Prusak. Ewangelicki, Religijno-Patriotyczny
Kalendarz Narodowy”. Juz ten pobiezny przeglad tytuléw pierwszych pism przeznaczo-
nych dla Mazuréw zdradza ich kierunek zainteresowania — wiara ewangelicka i milos¢
ojczyzny, rozumianej jako Prusy rzadzone przez dynaste Hohenzollernéw.

Opisane powyzej podglebie wykwitlo niesamowitym zjawiskiem. W drugiej
potowie XIX wieku na wsi mazurskiej doliczono si¢ ponad dwustu pisarzy i po-
etow, ktorzy swoje utwory publikowali w coraz wiekszej liczbie czasopism i ka-
lendarzy. Ukoronowaniem tego zjawiska byla poezja ,wieszcza ludu mazurskiego’,
gromadkarza i autora wielu pieknych wierszy religijnych Michata Kajki.

Celny, aczkolwiek uszczypliwy, obraz mieszkancéw mazurskich wsi pozosta-
wit Friedrich Salomo Oldenberg, ktéry w 1865 roku, jako wizytator Centralnego
Komitetu do Spraw Misji Wewnetrznej Niemieckiego Ko$ciota Ewangelickiego,
objezdzil potudniowe powiaty Prus Wschodnich: ,,Chlop mazurski mieszka w cha-
cie zbudowanej z gliny albo drzewa. Stoi ona tak krzywo, ze nie wiadomo, na ktéra
strone moze si¢ przewrdcic. [...] Na $cianie, obok wizerunku kréla lub nastepcy
tronu, wida¢ $wigty obraz — kiepskie malunki na papierze roznoszone przez firme
z Neuruppina. Beczka kapusty, ktdra kisi si¢ w kacie za 16zkiem - najcenniejszy

" G. Jasinski, Kosciét ewangelicki na Mazurach w XIX wieku (1817-1914), Olsztyn 2003, s. 316.
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zimowy zapas — doklada swoje do jeszcze wigkszego zageszczenia i tak ciezkiego
powietrza. Na oknie albo na pélce mozna spostrzec Biblie, §piewnik i polska posty-
lle zgodnie sasiadujace z butelka wodki™>.

Atmosfere i zarliwo$¢ pierwszych gromadkarzy na przykladzie Jana Jenczo
z Markowskich pod Oleckiem znakomicie opisal Grzegorz Jasinski. Ten, jak go
nazwal ks. Ryszard Otello, ,,mazurski apostol’, ,,czerpiac podniete z posiadanego
starego egzemplarza ksigzki Davida Hollaza ,,Zbawienny Laski Ewangelicznej Po-
rzadek’, zdecydowal si¢ poméc swoim krajanom w zrozumieniu Biblii, co zgodnie
z jego przekonaniem mialo stac¢ si¢ przyczyna odrodzenia moralnego. Zaczat or-
ganizowa¢ w swoim domu, uzyskawszy poprzednio zgode konsystorza, ,,godziny
poboznosci”. Rozpoczal je okoto 1855 roku, powoli tez ustalit ich porzadek. Kazdej
niedzieli po skonczonym nabozenstwie w wieliczkowskim kosciele czes¢ wiernych
udawala sie-do domu Jenczia. Byli wérdd nich nie tylko mieszkancy Markow-
skich, ale takze gospodarze z innych wsi tej parafii, a nawet ewangelicy mieszka-
jacy w pobliskim Krélestwie Polskim: Liczba stuchaczy wahata sie¢ od dwudziestu
do szes¢dziesigciu. Zebranie rozpoczynala piesn $piewana przy akompaniamencie
zbudewanej wiasnorecznie przez najmlodszego syna Jenczia malej fisharmonii.
Nastepnie gospodarz na osnowie odpowiednich wersetéw Biblii wygtaszat krot-
kie, przygotowane wczesniej na pi$émie kazanie — mial ich ,,caly pakiet” . Spotkanie
konczyto sie odczytaniem kazania Marcina Lutra lub Grzegorza z Zarnowca, z be-
dacych w jego posiadaniu XVI-wiecznych wydan ich dziet™’s.

»Jenczio, jak wigkszos¢ z jego generacji, nie znat jezyka niemieckiego, w swo-
jej dzialalnosci kaznodziejskiej opieral sie¢ wylacznie na polskich ksigzkach religij-
nych. Z tego powodu staral si¢ zgromadzic istniejaca w tym jezyku literature religijna.
Wszedl w posiadanie ponad dziewigédziesieciu roznych tytutéw, wsrdd ktdrych bylo
czternascie zbiorow kazan. Za najwigkszy skarb uwazat postylle Lutra, ,wielki foliat
oprawiony w skore”. Bylo to prawdopodobnie wydanie z 1574 roku, w ttumaczeniu
Hieronima Maleckiego. Cenit takze kazania Grzegorza z Zarnowca - jak wspomniano
- posiadal ich XVI-wieczne wydanie oraz dziela Johannesa Arndta i Samuela Dam-
browskiego. Ale najwicksze wrazenie wywarta nan ksigzka Davida Hollaza Zbawien-
ny Laski Ewangeliczney Porzgdek, o ktorej wypowie si¢: ,,zadnej tak obfitej w duchu
i czlowieka do poznania prawdy prowadzacej nie znam, jak jest ta ksigzeczka Davida
Hollaza”. Poniewaz jej poprzednie polskie wydanie pochodzilo sprzed stulecia i bylo
praktycznie nieosiggalne, Jenczio postanowit wznowic je wlasnym sumptem."”

W latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych XIX wieku ruch gromadkarski
rozlal si¢ na cale Mazury. Jego punkt cigzkos$ci przesunat si¢ z tréjkata Dzialdowo,

* ES. Oldenburg, op. cit., s. 63.

' G. Jasinski, Jan Jenczio (1797-1884) — mazurski gospodarz z Markowskich, KMW, 1992, nr 2, ss. 127-146.
7 Ibidem.
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Nidzica, Ostréda na wschéd i pétnoc. Z biegiem czasu najprezniejszym osrodkami
staly si¢ Szczytno, Pisz, Mragowo. Wedlug réznych szacunkéw w zgromadzeniach
gromadkarskich brato udzial w tych latach od 30 nawet do 50 procent ludnosci
wiejskiej. Karol Mallek twierdzi, ze w niektérych regionach liczba ta dochodzita
do 80 procent. '* Podobng opini¢ wyrazita Emilia Sukertowa-Biedrawina'® i Fry-
deryk Leyk, ktory napisat ze do gromadkarzy nalezalo ,,przecigtnie 50% ludnosci,
a w niektorych wioskach nawet do 80%”*.

Rok 1885 stanowi cezure dla ruchu gromadkarskiego w Prusach Wschodnich,
ktory przechodzi z fazy spontanicznego oddolnego ruchu do fazy zorganizowane;.
Wtedy to bowiem, tj. 27. kwietnia chlop z Pruskiej Litwy Krzysztof Kukat zareje-
strowal w sadzie w Wytruci Wschodniopruskie Ewangelickie Zrzeszenie Modlitwy
(OstpreufSischer Evangelischer Gebetsverein). Urodzony w 1844 roku Kukat w wieku
20 lat, bedge zolnierzem garnizonu poczdamskiego, doznat nawrécenia. Po powro-
cie w ojczyste strony oddal si¢ dziatalnosci gromadkarskiej. W kilkanascie lat po
zarejestrowaniu stowarzyszenia, w 1897 roku, wydat drukiem w Tylzy szczegotowo
przez siebie opracowany statut Zrzeszenia. Cele zalozonego przez Kukata Zrzesze-
nia wyjasnia paragraf 1- statutu: ,Celem-Zrzeszenia Modlitwy jest rozpowszech-
nianie Krolestwa Bozego na gruncie Starego i Nowego Testamentu: wzbudzanie
wiary w Tréjce Swieta przez regularne wyktadanie tekstéw biblijnych; odpieranie
kazdego falszywego pogladu i w ten sposob budowanie i popieranie prawdziwego
chrzescijanstwa wewnatrz naszego krajowego, unijnego Kosciota ewangelickiego”
Zrzeszenie chcialo wypelni¢ swe zadania na podstawie Malego i Duzego Kate-
chizmu Marcina Lutra, Tablicy Domowej i Konfesji Augsburskiej*'. Wczesniej, bo
w 1881 roku Kukat odwiedzil Lemany k. Szczytna, jeden z silniejszych mazurskich
o$rodkéw gromadkarskich. Kontakt ten poskutkowal wejsciem znacznej czesci
gromadkarzy mazurskich w struktury kukatowej organizacji. Zrzeszenie kierowa-
ne bylo przez Konferencje Prowincjonalng, ktérej zadaniem bylo dbanie o czystos¢
doktrynalng. Zwolywana byta raz do roku, zwykle w Wystruci, ktdra stata sie gtow-
nym centrum gromadkarstwa wschodniopruskiego. Konferencja odpowiedzialna
byla za mianowanie kaznodziei, ktérzy przed obcigciem obowiazkéw przechodzili
okres probny, po czym zdawali egzamin. Konferencja wybierata kilkunastoosobo-
wy Komitet, a ten trzyosobowy Zarzad do kierowania codzienng pracg Zrzeszenia.
Prezesem Zarzadu do $mierci w 1914 roku byt Krzysztof Kukat.

Z cala pewnoscig lata miedzy zatozeniem Zrzeszenia a wybuchem I wojny
swiatowej zaliczy¢ nalezy do lat $wietnosci mazurskiego gromadkarstwa. W duzym

'8 K. Mattek, Z Mazur do Verdun. Wspomnienia 1890-1919, Warszawa 1967, s. 50.

19 E. Sukertowa-Biedrawina, Zagadnienie gromadkarstwa, s. 64.

2 EM. Leyk, ,Masurische Volks-Zeitung” - organ Mazurskiego Zwigzku Ludowego, KMW, 1967, nr 3, s. 382.
21 R. Otello, Ruch gromadkarski w Prusach Wschodnich w latach 1848-1914, KMW, 1976, nr 3, s. 318.
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stopniu przyczynil sie do tego réwniez zmyst organizatorski Kukata. Od 1881 roku
wydawat on w Klajpedzie dwujezyczny - pot po litewsku, pdt po niemiecku - tygo-
dnik ,,Pakajaus Paslas/Friedens-Bote”. Na pierwszej stronie zawieral on rozwazania
biblijne Krzysztofa Kukata. W dziale Versammlungen ,,Pakajaus Paslas” informowat
o terminach organizowanych zebran modlitewnych z podaniem nazwiska kaziciela
oraz innymi istotnymi informacjami jak, np. nazwisko odpowiedzialnego za ode-
branie kaziciela z dworca kolejowego. Ostania strona przeznaczona byla na drobne
ogloszenia dotyczace wspdlnoty, np. informacje o pogrzebach, ztozonych ofiarach.
Warto zaznaczy¢, ze kaziciele organizowali swoje wizyty u wspolbraci w co naj-
mniej tygodniowej perspektywie, co oznaczalo, ze przyjezdzajac na dany teren ka-
ziciel byt przez miejscowych gromadkarzy, zgodnie z opublikowanym w ,,Pakajaus
Paslas” kalendarzem, transportowany miedzy zaplanowanymi miejscowosciami.
Oczywiscie do gospodarzy nalezalo wyzywienie i przenocowanie kaziciela. Kaziciel
bral udziat Srednio w trzech trzy- do czterogodzinnych nabozenstwach dziennie.
Mazurskim gromadkarzom nieprzeszkadzal brak polskiejczesci ,,Pakajaus Paslas”
Czytali niemiecka cze$¢ pisma. W dziale przeznaczonym dla zapowiedzi zebran
modlitewnych znaczna cze$¢ dotyczyla miejscowosci mazurskich.

»Friedens-Bote” zawieral tez plany spotkan gromadkarskich dla diaspory ma-
zurskiej w-Westfalii. Trzeba bowiem zaznaczy¢, ze ,,w 1879 roku zaczelo sie masowe
wychodztwo z Mazur i wygladalo podobnie jak u Wielkopolan, to znaczy ze Ma-
zurzy z jednej okolicy osiedlali si¢ w jednej miejscowosci, na przyklad mieszkancy
z okolic Ostrody osiedlali sie w Bochum, z powiatu szczycienskiego — w Gelsenkir-
chen, a z powiatu gizyckiego — w Wanne. Liczba Mazuréw z roku na rok wzrastata.
O ile w 1888 roku w powiatach Bochum i Gelsenkirchen bylo razem 6600 robot-
nikéw mazurskich, to w 1891 roku tylko w powiecie Bochum byto ich juz 25 000,
a w 1892 roku w calym okregu przemystowym od 30 000 do 36 000. W ostatnich
latach XIX wieku Mazurzy zaczeli przyjezdza¢ tam catymi rodzinami. W samym
okregu dortmundzkim w 1900 roku osiedlito si¢ 30 172 mazurskich robotnikéw.
Nastepne spisy wykazywaly dalszy wzrost ludnosci mazurskiej w rejencjach Arns-
berg, Miinster i Diisseldorf, gdzie w 1912 roku zarejestrowano 159 743 Mazurdw.
W 1914 roku zamieszkiwalo Westfalie i Nadrenie okoto 180 000 Mazuréw, tj. 36%
wszystkich Mazuréw”?. ,,Pierwsi wychodzcy mazurscy, nie umiejacy z reguly ani
stowa po niemiecku, stronili od kosciotéw ewangelickich, gdzie odbywaly si¢ nabo-
zenstwa w jezyku dla nich niezrozumialym. Gromadzili si¢ natomiast po domach
dla wspdlnego odczytywania Biblii, kazann Dambrowskiego oraz $piewania polskich
piesni z kancjonatu™. Przydzielony do opieki duszpasterskiej westfalskim Mazu-

2 W. Chojnacki, Wydawnictwa w jezyku polskim dla Mazuréw w Westfalii i Nadrenii w latach 1889-1914,

KMW, 1975, nr 2, s. 179.
% Idem, Wychodzcy mazurscy w zachodnich Niemczech, Przeglad Zachodni, 1956, nr 7-8, s. 318.



O istocie gromadkarstwa mazurskiego 229

rom niemiecki pastor Oskar Miickeley tak opisywal ich sytuacje duchowa: ,,ludzie
ci wyrwani zostali ze swoich cichych wsi i wrzuceni w wir westalskich lub nadren-
skich okregéw przemystowych. Ta nagla zmiana trybu zycia stwarzala zagrozenie,
przede wszystkim dla mtodych ludzi, niemiej wczeéniej wyrobiony powazny sto-
sunek do zycia pozwolil odsunac¢ te zagrozenia. A gdzie byt Kosciét? W poblizu
bylo dosy¢ mozliwosci do uczestniczenia w niedzielnych nabozenstwach. Ale,
przede wszystkim starsi Mazurzy, ktérzy w swoich rodzinnych stronach czasami
pokonywali po kilka kilometréw aby dotrze¢ do swojego koscidtka, nie znajdowa-
li mozliwosci aby w dla nich zrozumialym jezyku znalez¢ pokrzepienie i wzrost
duchowy. Nawet jezeli brali udzial w miejscowych nabozenstwa, to wracali do do-
mow niepocieszeni i smutni. Rozumieli tylko pojedyncze stowa, i co rownie wazne,
nie mogli uczestniczy¢ we wspdlnotowym $piewaniu piesni. Chodzili na te msze
wswoich dawnych ,,niedzielnych” strojach i uzywali specyficznych gestow, przez co
jeszcze bardziej rzucali si¢ w oczy, a to jeszcze potegowalo poczucie wyobcowania.
W koncu decydowali si¢ nie uczestniczy¢ w niemieckich-nabozenstwach. W miej-
sce tego wyjeli swoje po polsku napisane Biblie, kancjonaly, pyza tym mazurskie
wydania modlitewnikow, Arndta O prawdziwym Chrze$cijanstwie i starg postylle
Dambrowskiego i modlili si¢ w swoich czterech $cianach. W niedtugim czasie do-
taczali si¢ do tych modlitw ich mazurscy sasiedzi. W coraz wiekszych wspdlnotach
$piewane stare piesni podnosity na duchu. Z biegiem czasu z tych grup wylaniali
sie mezczyzni, ktérzy prowadzili modlitwy, a z czasem réwniez rozwazania biblij-
ne. [...] Tak postawaly grupy modlitewne, ktore zlaty sie w ruch gromadkarski™*.
Od potowy lat osiemdziesigtych XIX wieku Konsystorz krdélewiecki i Ewangelicka
Rada Koscielna w Berlinie rozpoznaly problem i w Westfalii zaczeli postugiwac pa-
storzy znajacy jezyk polski. Pierwszy ksiadz wladajacy jezykiem polskim zostat wy-
stany z Prus Wschodnich do Westfalii dopiero w 1887 roku. Natomiast pierwszym
kaznodzieja gromadkarskim byt Chyta, ktory zgromadzit wokét siebie kilka tysiecy
zwolennikéw, zatozyt kilka doméw modlitwy, po czym wyjechat do Ameryki. Chi-
lialisci wyrdzniali sie pielegnacja jezyka polskiego, byli bardzo wrogo nastawieni
do oficjalnego kosciota ewangelickiego, co doprowadzilo wielu z nich do wyjscia
z kosciofa. Najwieksza grupa westfalskich gromadkarzy byli jednak zwolennicy ku-
katowskiego Wschodniopruskiego Ewangelickiego Zrzeszenia Modlitwy.

Po I wojnie $wiatowej mlodzi Mazurzy wracali po cigzkich przezyciach fron-
towych do domoéw. Czgsto po wielu latach braku kontaktu z wiarg i z bardzo ,,$wia-
towym nastawieniem”. Wielu z nich odchodzilo od codziennego uzywania jezyka
polskiego i zarliwego wyznawania wiary, tak jak to robili ich ojcowie. W czasie ple-

2 O. Miickeley, Masurische Seelsorge im rhein. — westf. Industriegebiet, Jahrbuch des Vereins fiir Westfili-
sche Kirchengeschichte, Bethel bei Bielefeld 1951, ss. 193-194.
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biscytu w 1920 roku znakomita wiekszos¢ gromadkarzy mazurskich glosowata za
Niemcami. Wschodniopruskie Ewangelickie Zrzeszenia Modlitwy oficjalnie opo-
wiedzialo sie przeciwko przytaczeniu Mazur do Polski, a na famach ,,Friedens-Bote”
napietnowano cztonkéw Zrzeszenia agitujacych przeciwko Niemcom. Powolny roz-
kfad religijnego fenomenu ruchu gromadkarskiego spowodowany byt jednak glow-
nie za sprawg stosunku do tzw. ,,nowoczesno$ci”. Pierwszy w 1906 roku wylamat si¢
kaznodzieja i zarazem wlasciciel tartaku, Fryderyk Grosskopf ze Szczytna. Zatozyt
»bardziej nowoczesng” organizacje, ktéra dzialajac na niewielkim terenie Szczytna
i Wielbarka odchodzila od jezyka polskiego i zaru religijnego, stajac si¢ w koncu
rodzajem ewangelickiego klubu. Nastepny roztam nastapit we wrzesniu 1911 roku.
Poszlo o chéry i orkiestry puzonistow podczas nabozenstw. Kukat odrzucal takie
nowoczesne ,,urozmaicenia’. Grupa temu przeciwna przewodzona przez przez Kar-
winskyego z Wystruci i Adama Papajewskiego z Gelsenkirchen oraz Eduarda Reicha
z Labiawy powotata Ewangelicko-Luterskie Zrzeszenie Modlitwy®. Z nazwy zrzesze-
nia znikneto sfowo wschodniopruski;Nowa organizacja wprowadzita do nabozenstw
chory 1 puzony oraz wyrugowala z nich jezyk polski i litewski. Kierownictwo Zrze-
szeniem przejat Reich, ktory krétko przed swoja §miercig w1913 roku zarejestrowat
w Wystruci organizacje, ktorej rolg bylo pofaczenie pod jednym dachem wszystkich
oddzialow; zaréwno tych z Prus Wschodnich, jak i Zaglebia Ruhry. Wydawato ono
tez swoj organ, ktory dla odréznienia od pisma Kukata nazywat si¢ ,,Friedensbote 2”
i wydawany byt tylko po niemiecku. Organizacja Reicha przejeta ponad polowe zwo-
lennikéw Kukata. Po wojnie Zrzeszenie pod nazwa Ewangelickie Towarzystwo Mo-
dlitewne (Evangelischer Gebetsverein) przeniosto si¢ do Bielefeld, gdzie dziala do dnia
dzisiejszego. Dwa dni po wybuchu I wojny $wiatowej, 3. sierpnia 1914 roku, zmarl
Krzysztof Kukat. Kierownictwo Wschodniopruskiego Zrzeszenie Modlitwy przeszio
w rece kaznodziei Gustawa Méadera z Berlina. W 1927 roku Middera zastepuje August
Dobat, w 1932 roku na czele Zrzeszenia staje Richard Konschat, ktéry kieruje nim
do 1956 roku. Organizacja ta juz jako Evangelisch-Luteranische Gebetsgemeinschaft
z siedzibg w Gelsenkirchen-Erle jeszcze w latach 90-tych XX wieku aktywnie dzialata
organizujac spotkania modlitewne.

W 1926 roku Reinhold Barcz zalozyl w Szczytnie propolska Spotecznosé
Chrzescijanska. Ruch Barcza byl spowodowany zamieszaniem w pokukatowskim
Zrzeszeniu, w ktérym poktocily sie jego dwie litewskie frakcje, w wyniku czego po-
wstala nowa organizacja tylko dla gromadkarzy ktajpedzkich. Zorganizowanie przez
Barcza Spotecznosci Chrzescijanskiej oznaczalo ostateczne rozejscie sie drég gro-
madkarzy mazurskich i litewskich?. Organem tej organizacji byt ,Glos Ewangelij-

» H. Ruzas, Ich will der Gnade des Herrn gedenken: Chronik der Evangelisch-Lutherischen Gebetsvereine,
Bielefeld 1989, s. 160.

% R. Otello, Problemy narodowosciowe w Kosciele ewangelickim na Mazurach w latach 1918-1945, Olsz-
tyn 2003, s. 79.
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ny”. Barcz w okresie przed II wojna $wiatowa aktywnie wspotpracowat z wtadzami
w Warszawie, a jego Spolecznos¢ Chrzescijanska przeksztalcata sie w politycznie za-
angazowang organizacj¢ pro-polsko nastawionych Mazuréw. W 1942 roku za swoja
postawe Reinhold Barcz zostat $ciety w berlinskim wiezieniu na Moabicie.

Ewolucje ruchu gromadkarskiego obrazuje fakt, obrazuje fakt, ze jeszcze
w 1896 roku, a wigc w okresie jego najwigkszej aktywnosci, przesyconej zarem
religijnym jej cztonkéw, Synod Prowincji Koscielnej Prus Wschodnich oceniat
gromadkarstwo jako grozne zjawisko, ktére nalezy zwalcza¢”. Juz jednak w la-
tach 20-tych XX wieku gromadkarze, zaréwno przez wladze koscielne, jak i przez
duchownych, postrzegani byli jako sprzymierzency w krzewieniu wiary, ktérym
chetnie uzyczano ko$ciotéw na ich spotkania modlitewne. Potwierdzil to w 1917
roku kronikarz niemieckich ruchéw przebudzeniowych i wspélnotowych pastor
Ludwig Tiesmeyer. Piszac o Prusach Wschodnich stwierdzil, ze ,,od pewnego czasu
zauwaza sie stagnacje. Fala przebudzeniowa, ktora jeszcze przed dziesigcioleciem
sie tu rozlewala, teraz juz ustgpila™*%.-Po wojnie natomiast spadkobiercy dawnych
zrzeszen gromadkarskich powoli przeksztalcali swoje organizacje w ewangelickie
stowarzyszenia spoteczne. Okres miedzy I wojng $swiatowa a rokiem 1933 cecho-
wal sie powolnym wygaszaniem zaru religijnego. W czasach faszyzmu i II wojny
Swiatowej zrzeszenia gromadkarskie opowiedzialy sie po stronie tzw. Bekennende
Kirche (,,Kosciol Wyznajacy”), czyli tej czesci Kosciota Ewangelickiego w Niem-
czech, ktora sprzeciwiala si¢ nazizmowi. Niektdrzy, jak np. cztonkowie organizacji
postkukatowskiej Ernst Stern i Ferdynand Puzich zostali za to ukarani pobytem
w obozie koncentracyjnym®. Nieznana jest liczba czlonkéw przedwojennych gro-
madkarzy, ktérzy po ostatniej wojnie zastali na Mazurach. Wiadomo jest, ze po
1945 roku w kilku mazurskich miejscowo$ciach odbywaty si¢ domowe nabozen-
stwa. Temat ten jednak pozostaje stabo zbadany.

Malo istotne dla zrozumienia fenomenu ruchu gromadkarskiego sa czgsto
przytaczane w pracach o gromadkarzach poboczne watki natury etnograficzno-
-folklorystycznej (czarne stroje, brak kolnierzykéw w koszulach gromadkarzy,
chustki zawigzane pod szyja zamiast krawatow, odrzucenie barwnych strojow przez
kobiety, gtadko zaczesane wlosy, diugie czarne suknie, chustki zamiast, tak wtedy
modnych, damskich kapeluszy itd). Podobnie malo wazne sg opisy ich nabozenstw
(calowanie si¢ na powitanie, kleczenie podczas odmawiania niektorych modlitw —
szczegolnie ,,Ojcze nasz’, Zegnanie si¢ po uslyszeniu bicia w dzwony), czy szczegoty
odnoszace si¢ do ich codziennego zycia (zakaz spozywania alkoholu, odrzucenie

¥ Q. Jastremski, Christoph Kukat und Evangelischer Gebetsverein, Gelsenkirchen-Erle 1971, s. 18.

% L. Tiesmeyer, Was jedermann von der christlichen Gemeinschaftsbewegung in Deutschland wissen mufS!,
Berlin 1917, s. 50.

#  Ibidem, s. 40.
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wszelkich uzywek, w tym tytoniu, niechetny stosunek do rozrywek np. tanca, gier
w karty, zwracanie si¢ do siebie na ,ty”).

Przejaskrawiona i poboczna wydaje si¢ rowniez, tak czgsto podnoszona przez
historykow z okresu PRL-u, problematyka jezyka polskiego uzywanego przez gro-
madkarzy. Mazurzy na co dzien méwili po polsku i zgodnie z naukami Marcina
Lutra mieli prawo do nabozenstw w swoim jezyku ojczystym. Na tym tle nie da si¢
dostrzec zbyt duzych tar¢ pomiedzy nimi a wladzami koscielnymi. Podobna opinie
na ten temat wyrazil w swojej pracy ,,Neopietyzm a postawy narodowe. Ruch gro-
madkarski na Mazurach w XIX i XX w. (do 1956)” Grzegorz Jasinski®.

Po raz kolejny nalezy podkredli¢, ze istota sporu migedzy duchownymi i teolo-
gami oficjalnego kosciota ewangelickiego byta natury doktrynalnej — synod prowincji
Prus Wschodnich jako niedajace si¢ pogodzi¢ z naukami Lutra uznawal mistyczne
wyznawanie wiary gromadkarzy. Natomiast gromadkarze zarzucali oficjalnemu
kosciolowi ,,pyche uczonych’, twierdzac ze wiara to nie sprawa intelektu, lecz ser-
ca i uczucia. Przez dlugie dziesigciolecia (od potowy XIX wieku do pierwszej wojny
swiatowej) oba-obozy staly na swoich pozycjach dos¢ wrogo do siebie usposobione,
az po-1918 roku mistyczny zar gromadkarski poczat powoli przygasac.

Istota gromadkarstwa

Nie mozna nie zgodzi¢ sie z przywolanymi w tym artykule stowami Ludwiga
Tiesmeyera ,,gromadki pobudzity Mazury do nowego zycia™'. Bez watpienia gro-
madkarstwo stanowi ten czynnik, ktéry przysporzyt ludowi mazurskiemu swoistego
nimbu wyjatkowosci. Jak si¢ wydaje, bez tego elementu, historia Mazuréw nie bylaby
tak pociagajaca. Bez watpienia czynnik ten stanowi jeden z najwazniejszych elemen-
tow konstytutywnych mazurskosci. Nalezy wiec zada¢ pytanie, co spowodowalo, ze
prawie polowa spotecznosci mazurskiej, kilkadziesiat tysiecy ludzi, oddalo si¢ wspol-
notowej mistycznej kontemplacji Boga? A ze tak bylo, wynika z wielu relacji. Czlo-
nek jednej z najbardziej zannych rodzin gromadkarskich Fryderyk Leyk tak okreslat
postawe zyciowa swoich wspotbraci: ,,u cztonkow tego “gromadkarskiego zrzeszenia“
charakterystycznym i najwazniejszym jest dojscie do pewnego przetomu duchowego,
tzw. ,nawrdcenia” albo ,,odrodzenia si¢ w Duchu Swietym” Dopiero od chwili po-
wziecia glebokiego przekonania przez wewnetrzny glos Boski, przekonania, ze Bog
wystuchat ich modlitwy i odpuscit im wszystkie grzechy, wchodzg oni do rzedu ,,zba-
wionych chrzescijan”, majacych wspoétudzial w spadku ich Zbawiciela — Chrystusa.

Wszystkie ich mysli kierowane sg przewaznie ku rzeczom religijnym”™.

' G. Jasinski, Neopietyzm a postawy narodowe. Ruch gromadkarski na Mazurach w XIX i XX w. (do 1956),
Gdanski Rocznik Ewangelicki, 2014, t. 8, s. 126.
3 L. Tiesmeyer, op. cit., s. 81.

* F Leyk-Rozynski, Zrzeszenia gromadkarskie wsrod Mazuréw, zamieszkatych na Mazowszu Pruskim,
Nadrenii i Westfalii, Przeglad Ewangelicki, 1937, R. IV, nr 11, s. 102.
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Podobnie Erwin Kruk opisywat ,,oczyszczonych” gromadkarzy, w warmin-
skim Olsztynie: ,w$rdd spolecznosci parafialnej zywe byly tradycje odnowy zycia
religijnego, wyrastajace z pietyzmu, a przejawiajace si¢ w ruchu spolecznosci chrze-
$cijanskiej, zwanym potocznie gromadkarstwem, gdyz $wieccy spotykali si¢ w gro-
madkach i stuchali §wieckich kaznodziejow. Te wspdlnoty nie tylko na zewnatrz
deklarowaly swoj ewangelicyzm, ale tez miarg ich religijnosci bylo postepowanie
wedlug gloszonych zasad. W jednej z takich wspolnot, dziatajacych jako Krajowa
Wspolnota Koscielna i majacych organizacyjne formy i sale zebran (naprzeciw bu-
dynku gimnazjum), bracia Reizuch prowadzili zgromadzenia modlitewne i misyj-
ne. Nie odcinali si¢ od parafii, bardzo zaangazowali si¢ w jej rozwdj. [...] Przy ulicy
Krotkiej, inspektor okregowy Grudzienski, tworca oddzialu Wschodniopruskiego
Stowarzyszenia Modlitewnego, wybudowal przy swoim mieszkaniu dom modli-
twy. Z innymi $wieckimi bra¢mi przewodniczyt zgromadzeniom gromadkarzy
jako Swiecki kaznodzieja. To stowarzyszenie réwniez nie oddalilo sie od parafii.
Poza tym, oprécz stowarzyszen, ktore miaty struktury organizacyjne, listy czton-
kéw, a nawet wlasne czasopisma, aktywnos$¢ wykazywali takze pojedynczy czlon-
kowie parafii o poboznosci pietystycznejy dla ktérych podstawa byly: Biblia, ksiegi
»O prawdziwym chrzescijanstwie” Jana Arndta i kancjonal. Inspektor pocztowy
Fidorra i kolejarz Dignas zapraszali chrzescijanskie rodziny, ktére wykazywaly za-
interesowanie, do swoich domoéw na spotkania modlitewne, ze $piewaniem i stu-
chaniem Stowa Bozego. Nie majace organizacyjnych form zgromadzenia cieszyly
sie duza frekwencja. Bywaly na nich cale rodziny. Raz do roku parafia olsztyniska
tym nieformalnym grupom udostepniata kosciét. Do zgromadzonych przemawiali
wtedy liczni kaznodzieje $wieccy, sposrod ktoérych szewc Marek i jego przyjaciel
Marmulla z Wielbarka, a ze Szczytna przedsigbiorca budowlany Grosskopf, nalezeli
do najbardziej znanych. Jesli chodzi o Grosskopfa, byta to postac, ktorej dziatalnos¢
badacze ruchu gromadkarskiego wymieniaja od konca XIX wieku. Ten rozkwit zy-
cia religijnego zatamat si¢ w latach $wiatowego kryzysu™.

Nie byt gromadkarzem ten, ktéry nie przezyt odnowy, chrztu w Duchu Swie-
tym. Wstepujac w szeregi gromadkarzy nalezalo przezy¢ swoéj duchowy przetom.
Dopiero z chwilg pelnego przeswiadczenia o wystuchaniu modlitw o duchowe od-
nowienie, czlowiek madg}t czu¢ sie czlonkiem spotecznosci prawdziwie wierzacych.
Pisal o tym w jednym ze swoich kazan z 9 wrze$nia 1881 roku sam Krzysztof Kukat:
»jezeli mieszka w Tobie Chrystus, a ty mozesz dzigki niemu nazwac si¢ dzieckiem
Bozym, musi w tobie stary Adam na Krzyzu zgina¢, a bedziesz mogt nazwac sie
nowym stworzeniem™*. Ten, kto si¢ nie nawrdci, nie zostanie wediug gromadkarzy

# E. Kruk, Ewangelicy w Olsztynie, Olsztyn 2002, ss. 68-70.
3 Ch. Kukat, Predigten fiir jeden Sonn- und Feiertag geschrieben von unserem seligen Bruder Kukat im
Jahrel881, Gelsenkirchen-Erle 1966, s. 147
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zbawiony. Znamienne w tym kontekscie wezwanie jednego z gromadkarzy 1895
roku, w ktérym domaga sie¢ odwolania z wtadz kukatowego Zrzeszenia ,brata’, kto-
ry wedlug niego nie przeszed! odnowy. Za wskazéwkami Jana Arndta gromadkarze
w swoim rozwoju duchowym poszli dalej, przebili granice wyznaczona dla piety-
stycznych luteran, a wiec tych, ktérzy ograniczyli si¢ odszukania w sobie Ducha
Bozego. Mistyczne ekstazy niektérych z nich nie miescily si¢ w ramach racjonalnej
teologii luteranskiej. Wydaje sie, ze przedstawiciele oficjalnego Kosciola Ewange-
lickiego wobec tych zjawisk byli bezradni. Wigkszos$¢ z nich objasniata fenomen
gromadkarzy jako pozostalos¢ ludowych zabobonéw, ich religijng gorliwo$¢ pro-
bowano tlumaczy¢ zacofaniem.

Warto w tym momencie zej$¢ z gruntu rozwazan historycznych i posili¢ si¢
wiedzg teologiczng, zardwno ewangelicka, jak i katolicka. Nie jest tajemnica, ze
Arndt piszac swoje sztandarowe dzielo Szes¢ ksigg o prawdziwym chrzescijanistwie,
nawiazywat do mistyki nadrenskiej Jana Taulera, Mistrza Eckharta i Henryka Suzo,
idei zawartych-'w O masladowaniu Chrystusa, Tomasza a-Kempis i w tzw. Teolo-
gii niemieckiej. Jesli chodzi o Taulera to dat temu wyraz wprost w swoim dziele
»przetdz naucza i pisze Taulerus; ze do nasze gruntu serca musimy by¢ prowadzeni,
i tam naszego wewnetrznego skarbu szukac, tam si¢ objawia Boska moc i madros¢,
tam jest znajomos¢ ludzkiej nedzy, tam lito$¢ Boza doznana bedzie, §wiatlos¢ taski,
Boska milo$¢, Boska rozmowa, skutek i wszystkie sity Ducha, znaki przemieszki-
wania Bozego, odpocznienie duszy, skuteczne modlitwy i wszystko co duchownych
Boskich i niebieskich rzeczy nalezy”*. Arndt podkreslal, ze w przeciwienstwie do
dogmatycznej teologii luteranskiej, sama wiara nie wystarcza do zbawienia, po-
trzebne jest jeszcze praktykowanie milosci, pokuty i dobrych uczynkéw. Jego Szes¢
ksigg o prawdziwym chrzescijaristwie przerzuca most miedzy teologia luteranska
a Sredniowieczng mistyka kontemplatywna, wedlug ktérej cztowiek powolany jest
do zjednoczenia z Bogiem w glebi swojego istnienia, czyli unio mistica (jednosci
mistycznej). Doswiadczenie takie wydaje sie nietypowym dla teologii ewangelic-
kiej. Przypomina bardziej ,,noc ciemng zmystéw” §w. Jana od Krzyza. W tym miej-
scu dochodzimy do instrumentéw teologii katolickiej powstatych w XVI wieku
w Hiszpanii, ktérych oczywiscie Arndt nie mogl juz uwzgledni¢. Wielcy karme-
liccy doktorzy Kosciota katolickiego $w. Teresa z Avila i $w. Jan od Krzyza upo-
rzagdkowali zagadnienia zwigzane z mistyka, wprowadzajac do nich pewne prawa,
jak réwniez stadia lub stopnie duchowego wtajemniczenia. Wedtug nich w swojej
drodze duchowej dusza przechodzi droge oczyszczenia, o$§wiecenia i zjednoczenia.
Miegdzy oczyszczeniem a o§wieceniem przezywa ,ciemng noc zmystow’, czyli we-
dlug teologii katolickiej, zapiera si¢ samego siebie, a wedlug protestantéw przezywa

¥ J. Arndt, Szes¢ ksigg o prawdziwym chrzescijaristwie, przekl. S. Tschepius, Krolewiec 1897, s. 960.
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nawrdcenie, odnowienie duchowe. I to jest ten prog, o ktérym byla mowa powyzej,
jako warunku przystgpienia do gromadek; prog, po osiagnieciu ktérego, wediug
$w. Jana od Krzyza nastepuje oswiecenie. Poza ten prog nie wychodzita w rozwaza-
niach ,,skoncentrowana na stowie i piémie” teologia ewangelicka, a juz z pewnoscia
unikata nie dajacej si¢ uja¢ w stowa mistyki. Ale wediug $w. Jana podréz moze
trwac dalej. Na jej drodze stoi druga ,,mistyczna noc ducha’, po ktérej nastepu-
je zjednoczenie z Bogiem. I tu wstepujemy w obszary nieopisywalne, niedostep-
ne ludzkiemu rozumowi. Tu tez, jak juz wspomniano, racjonalni protestanci czujg
sie pogubieni i czgsciowo bezradni i, jak si¢ wydaje, brakuje im instrumentéw do
uchwycenia i opisania zjawiska. Luter podejrzliwie traktowal modlitwe kontempla-
cyjng i mistycyzm?®. Warto w tym momencie wspomnie¢ konsternacje po odkry-
ciu dziennika przezy¢ mistycznych Viigmdrken (Drogowskazy) tragicznie zmartego
w1961 roku sekretarza generalnego ONZ, szwedzkiego ewangelika, Daga Ham-
marskjolda. Wspodlczesni mu nie dowierzali, Ze protestant moze by¢ mistykiem,
a jego dzielo nazwano ,;najwigkszym zadziwieniem mistycznym XX wieku™?’.
Kluczem do $wiata gromadkarzy jest ,ich ksiega” — Jana Arndta Szes¢ ksigg
o prawdziwym chrzescijanstwie.’'W drugiej polowie XIX wieku dzieto Arndta zo-
stato kilkanascie razy wydane przez krélewieckie wydawnictwo Hartunga. Szes¢
ksigg o prawdziwym chrzescijaristwie trafito pod strzechy. Czytali je zaréwno prosci
chlopi i rzemieslnicy, nauczyciele i urzednicy, jak tez mieszkancy dworéw i pata-
cow. Kazdy liczacy si¢ gromadkarz posiadal swoj egzemplarz tej prawie tysigcstro-
nicowej ksiegi. Niektorzy znaczng jej cze$¢ znali na pamie¢, a wiekszo$¢ oprocz
Biblii i Malego Katechizmu Lutra uznawata tylko dzieta tego autora. Znamienny
jest tu podany przez Walthera Hubatscha przyklad gesiarki, niejakiej Gottliby, kto-
ra okolo roku 1860 pod Olsztynkiem gromadzita ttumy, prawiac do nich kazania,
przy tym cytujac z pamieci Biblig, O prawdziwym Chrzescijanstwie Jana Arnd-
ta i fragmenty kancjonatu®*. Wedtug znawcy Jana Arndta, ewangelickiego teologa
Wilhelma Koeppa ,,Arndt jest niewidocznym wladcg poboznosci. Zyje w kazdym
sercu. W dalszej i blizszej okolicy czytalo si¢ przynajmniej jeden urywek z Szesciu
ksigg o prawdziwym chrzescijanstwie dziennie”. Znaczenie dzieta Arndta polegato
na tym, ze daly ono pokarm duchowy wyglodzonej przez Kosciot luteranski w cza-
sach bezposrednio poreformacyjnych duszy®. Inny biograf Jana Arndta, Fryderyk
Juliusz Winter pisal: ,,Ta wielokrotnie potwierdzana epokowa warto$¢ ,, Prawdziwe-
go Chrzescijanistwa” nie polega na tym, ze wniosto ono jasny, spojny, oparty o wiare
nowy system, ale na tym, ze w oparciu o Pismo Swiete doprowadzito do akcep-

% D. L. Carmody, J. T. Carmody, Mistycyzm w wielkich religiach swiata, Krakow 2011, s. 273.
¥ P. Zimmerling, Evangelische Mystik, Gottingen 2015, ss. 158-160.

¥ W. Hubatsch, Geschichte der evangelischen Kirche Ostpreuflens, Gottingen 1968, s. 310.

¥ G. Wasserzug, Johann Arndt. Vom gottseligen Leben, Wuppertal 1984, s. 23.
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towalnego i wywazonego zlania si¢ w jedno dawnej przedreformacyjnej mistyki
i nauki kos$ciota ewangelickiego. To zlanie si¢ obylo si¢ wprawdzie nie na gruncie
czystej nauki teologicznej, nie bylo wynikiem teologicznych spekulacji, lecz wybito
z poboznego, szukajacego Boga serca, doprowadzajac innych do ubogacenia reli-
gijnego Zycia wewnetrznego”*.

Dzieto Arndta postrzegane bylo jako drogowskaz na drodze duchowej, pro-
wadzacej do odrzucenia wlasnego ego, zaparcia si¢ siebie i poszukiwania kontaktu
z Bogiem, ktory zyje w kazdym czlowieku. ,Wiele ludzi do zfaczenia si¢ z Bogiem
wiele szukajg $rodkéw powierzchownem czytaniem i inszemi nabozenstwami.
Ale¢ w prawdzie przy prawej zywej wierze, ktora oczyszcza serce od mitosci stwo-
rzonych rzeczy, jako wyzej si¢ wyltozylo, i w nastepujacym dziewigtym rozdziale
dalej wylozono bedzie, zadnej lepszej do tego drogi nie masz oprdcz prawej i grun-
townej pokory. Ale ta nie musi by¢ tylko w stowiech, albo w ksztalcie wewnetrz-
nym, lecz we wnetrznosciach serca, aby si¢ czlowiek prawdziwie za nic nie wazyt
we wszystkich rzeczach, tak - w-duchownych, jako tez-w-naturalnych darach, tak,
izby wewnatrz prawie byl ubogim w duchu i aby w Zadnej rzeczy na $wiecie tak si¢
nie kochal, ani w dobrach, ani w stawie, duszy rozkoszach albo odpoczynienieniu,
izby tego wszystkiego za Boska ojcowska wola, gdyby Bog inaczej od niego zadat,
dobrowolnie i z radoscig, Bogu na czes$¢ i z mitosci ku niemu, nie mail odpusci¢™.
Po ,,oczyszczeniu serca” w rozdziale II ksiegi 5 Arndt pisze ,jezeli wewnetrznego
nowego cztowieka nie masz, za cdz tedy wielka i zacna tajemnica nowego narodze-
nia stoi? A ten nowy czlowiek jest ci wewnatrz, a nie zewnatrz, jest odnowionym
obrazem Bozym w nas”**. W rozdziale IX ksiegi 5 autor opisuje postep wzrostu du-
chowego ,,gdy sie cztowiek juz stat wiernym i Duchem Swietym jest zobrazowany
i zapieczetowany i przez wiare w Chrystusa odpuszczenia grzechéw i sprawiedli-
wosci dostapil, i przez Ducha Swietego jest po$wiecony, tedy sie stat nowym stwo-
rzeniem, i narodzit si¢ na nowe dziecieciem Bozym i odnowit si¢ duchem umystu
swego, na wyobrazenie Boze, i tak tez inszy nowy pobozny i Chrzescijanski zywot
zaczyna, a stary niebozny, Adamowy, bydlecy, grzeszny, bezbozny zywot i obcowa-
nie zrzuca . Wtérna Ksigzka ksiegi 5 traktuje ,,O zjednoczeniu prawowiernych
z gtowa ich, Chrystusem Jezusem”. W rozdziale VII tej ,ksigzki” czytamy: ,gdy
oblubieniec przychodzi, tedy sie raduje dusza $wigta, i daje dobre i pilne baczenie
na przytomnosc jego. Bo on przez radosne, serce posilajace, i §wigte przyjscie swoje
rozgania ciemno$¢ i noc, serce ma rado$¢ wdzigczng, wody naboznosci ptyna, du-
sza topnieje od milosci, duch si¢ raduje, afekty i zadnosci staja sie gorliwe, mitos¢

0 EJ. Winter, Johann Arndt, der Verfasser des “Wahren Christentums”, Leipzig 1911, s. 96.
4. Arndt, op. cit., s. 574.

4 Ibidem, s. 783.

# Ibidem, s. 815.
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sie rozpala, umyst wykrzykuje, usta chwalg i wielbig, sluby sie czynig i wszystkie sity
duszy radujg si¢ w Oblubiencu, i z Oblubienca. Weseli si¢, méwi, ze znalazla tego,
ktory ja miluje, i Ze ten jg za oblubienice przyjat, ktérego ona chwali. O jaka mitos¢!
O jakie gorliwe pragnienie! O jak wdzigczne rozmowy! O jakie czyste pocalowanie!
Gdy Duch Swiety zstepuje, gdy Pocieszyciel zacienia, gdy Najwyzszy oswieca, gdy
stowo Ojca jest przytomne, gdy madro$¢ moéwi, a mito$¢ jej wdziecznie na szyje
pada™. Dalej czytamy: ,,Bdg jest milos¢, a kto mieszka w milosci w Bogu miesz-
ka, a Bog w nim. Przetdz si¢ milo$¢ sama czlowiekowi stala, aby byla zwiazka na-
szego wiecznego zjednoczenia z Bogiem. O blogostawione zjednoczenie! O $wieta
spolecznos¢! ktora sercom poboznym smaki mitosci i stodkosci przyjazni udziela.
Przeraz, o stodki Panie Jezu! Serca nasze ognistymi strzalami mitosci Twojej, prze-
tam zamkniong i wewnetrzng komore duszy i serca, a o§wie¢ je milosciwie glancem
Twoim, aby$smy od Ciebie zranieni, i o$wieceni bedac, w Tobie mie¢ mogli miesz-
kanie nasze, pokoj nasz, rados$¢ nasza, hojno$¢ nasza, nadziej¢ nasza, milos¢ nasza,
rozkosz nasza, zywot nasz, ostode nasza, $wiatlos¢ nasza, odpoczynek nasz, ufnos¢
i wszystkie dobra nasze””. Arndt opisuje tu to, co sw. Jan od Krzyza w Drodze na
Gére -Karmel nazywa zjednoczeniem. W Twierdzy wewnetrznej $w. Teresa z Avila
mowi w takich wypadkach o wejsciu do sidédmej komnaty, czyli o zjednoczeniu
duszy'z Bogiem. Jeden z gosci gromadkarskiego nabozenstwa prawdopodobnie byt
swiadkiem takiego zjawiska i opisywal je nastepujaco: ,wielu ptakalo, ludzie po-
woli dochodzili do takiego pobudzenia, ze wszyscy pospadali z fawek na podtoge,
plakali i jeczeli”*®. Duchowni i teolodzy ewangeliccy mieli na takie zachowanie tyl-
ko jedno okreslenie - ,,Schwéirmerei’, czyli marzycielstwo polaczone z ucieczky od
ktopotéw codziennosci.

Gromadkarze stojac twardo na gruncie wszystkich pieciu zasad teologii lute-
ranskiej - sola scriptura (,tylko Pismo”), sola fide (,,tylko wiara”), sola gratia (,,tylko
taska”), solus Christus (,tylko Chrystus”), solum verbum (,,jedynie stowo”) — jak sie
wydaje, przebijali si¢ glebiej niz zakreslito im granice ich wyznanie. Wyszli poza
krag tych pigciu powyzej okreslonych zasad. Podlug nauki Lutra bowiem, odro-
dzenie polega na tym, ze w czlowieka, przez wiare zewnetrznie od Boga usprawie-
dliwionego, wnika Duch Bozy i odnawia jego przez grzech zepsuta nature. Ten to
wlasnie Duch Bozy, przebywajacy w cztowieku, otwiera mu prawdziwe znaczenie
Pisma $w. i daje wlasciwe jego rozumienie. Pismo Swiete zas jest jedyna, wytaczng
regula wiary. Dobre uczynki czlowieka sprawiedliwego pochodza z tegoz Ducha
Bozego, tak, ze nie tyle naleza do samego tego cztowieka, ile do przemieszkiwajace-
go wnim Ducha Bozego. I na tym koniec. Wprawdzie obecnie teologia ewangelicka
© Ibidem,s. 844

+ Ibidem, ss. 849-850.
L. Tiesmeyer, op. cit., s. 96.
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probuje wywies¢ pozytywne nastawienie Marcina Lutra do doznan mistycznych,
przede wszystkim wskazujac na jego zwigzek z naukami $w. Bernarda z Clairvaux,
to jednak jak zauwaza badacz mistyki Bernard McGinn ,,caty XIX wiek byt w teo-
logii protestanckiej nacechowany rosngcg antypatia do fenomenéw mistycznych™.
Wplywowy i wybitny teolog ewangelicki Albrecht Ritschl w opublikowanej 1881
roku pracy Theologie und Metaphysik pisze o glebokiej przepasci jaka on zauwa-
za pomiedzy wiarg chrzedcijaniskg a mistyka*. Ritschl stwierdza ,,dlatego mistyka
jest praktyka metafizyki neoplatonskiej i stanowi teoretyczng norme udawanej mi-
stycznej radosci w Bogu. Stad oszustwem jest uwazany za Boga uniwersalny byt,
z ktérym chce si¢ potaczy¢ mistyk™. W akademickiej i teoretycznej teologii ewan-
gelickiej panowato wtedy powszechne przekonanie, ze mistyka jest katolicka i od
protestantyzmu dzieli ja wyraznie zakreslona granica.

Jak ‘sie-wydaje, gromadkarze t¢ ,protestancka niemoc mistyczng” zignoro-
wali i wdarli si¢ na teren teoretycznie dla nich nieprzewidziany. To czyni ich nie-
zwykltymi. To tez moze stanowi¢ wyzwanie dla lokalnych teologow i to zaréwno
ewangelickich;jak i katolickich (Hozjanum). Mamy oto wiar¢ polskojezycznych
ewangelickich Prusakow (potem Niemcdw), ktorzy w liczbie kilkudziesigciu tysie-
cy ignoruja granice zakrojone im przez ich wyznanie i poruszaja si¢ po teoretycznie
obcym dlanich terenie. Ciekawe w tym kontekscie jest jeszcze inne spostrzezenie.
Podczas gdy mistycy katoliccy, to najczesciej pojedynczy wierni, w cichosci ,,swo-
jej izdebki” przezywajacy zjednoczenie z Bogiem, czgsto spisujacy swoje doznania
w postaci dziennikéw ($w. Teresa z Avila, $w. Faustyna), w przypadku gromadkarzy
mamy do czynienia ze wspdlnotowymi przezyciami wigkszych grup wiernych, kté-
rzy nie pozostawili po sobie zadnej literatury retrospektywnej, przynamniej do tej
pory nie jest taka znana.

Warta uwagi jest rowniez pewna symetria miedzy zarzutami, jakie pod adre-
sem Arndta kierowali, i czg¢§ciowo nadal kieruja, jego wspolbracia w wierze, a kry-
tyka jego gromadkarskich nasladowcow przez instytucjonalny Kosciot ewangelicki.
Istota tych zarzutow sprowadzala si¢ do dwoch punktow; pierwszy to ,heretyc-
kie” praktyki mistyczne, drugi to odejscie od czystej luteranskiej wiary i siegniecie
do przedreformacyjnej teologii i tradycji. Tu wylania si¢ rzeczywista niespdjnosé
miedzy zasadniczym dla Lutra pawlowym ,,usprawiedliwieniem przez wiar¢’, a ar-
ndtowym, a tak w gruncie rzeczy janowym, ,,Chrystus w nas” i ,,Chrystus przemie-
niajacy nas w nowego czlowieka”. Jak si¢ wydaje tak wowczas jak i dzi§ stanowi to
dla doktryny ewangelickiej wyzwanie®. Chociaz nalezy w tym miejscu nadmienic,

¥ B. McGinn, Die Mistik im Aberland, Bd. 1, Freiburg 2001, s. 384.

* Idem, Fundamenty mistyki. Obecnos¢ Boga. Historia mistyki zachodniochrzescijariskiej, Krakow 2009, s. 385.
# A, Ritschl, Theologie und Metaphysik, Bonn 1887, ss. 27-28.

0 Ibidem, s. 22.
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ze wsérdd wspolczesnych teologdw ewangelickich, jak np. Gerhard Wehr, panuje
coraz powszechniejszy poglad, ze mistyka chrzescijanska byla i powinna by¢ po-
waznie traktowanym elementem wiary ewangelickiej*’.

Fenomenu gromadkarzy nie da si¢ sprowadzi¢ do wymiaru pozareligijnego.
Fascynujacy do dzisiaj pozostaje miedzywyznaniowy i miedzykulturowy wymiar
tego ruchu. Warto przy okazji przysztych badan porzuci¢ jego poboczne i nieistot-
ne aspekty, a przenies¢ uwage na jego aspekt duchowy, gdzie w twardy ewangelicki
grunt, wchodzi swoim rdzeniem czysto katolicka teologia mistyczna, gdzie ewan-
gelicko-niemiecka wspdlnotowos¢ przeplata si¢ z polskim indywidualizmem. Do-
piero ta perspektywa pozwoli, moim zdaniem, uchwyci¢ w historii gromadkarzy,
i szerzej Mazurow, to co w nich niepowtarzalne, tajemnicze i fascynujace. Podobno
Jan Arndt, jak i idacy jego $ladami gromadkarze ,,raczyli si¢ miodem z zatrutych
kwiatow”. Tak twierdzili ich wspotbracia w wierze. Mozliwe, ale jakze ponetnym
wydaje sie zbadanie tego miodu, a moze jeszcze bardziej, kwiatow.

Janusz Bogdan Kozlowski, Uber das Wesen der masurischen Gromadki- Bewegung
Zusammenfassung

Nach der Reformation sind Masuren als Untertanen des Herrschers des ersten protestantischen Staates
in der Welt Lutheraner geworden. Im Laufe der Zeit die Bewohner der siidlichen Gegenden von Ostpreufien und
des sogenannten Klein Litauen fiihlten eine Sehnsucht nach vertiefter Spiritualitit, die sie in der evangelischen
Kirche nicht finden konnten. Durch die in der Region um Gumbinnen (Gabin) niedergelassenen Salzburger -
pietistische Lutheraner, die aus Salzburger Gebiet in der ersten Hilfte von XVIII Jahrhundert vertrieben wurden
- kamen zuerst den preuflischen Litauern und dann auch Masuren mit Johannes Arndts ,,Sechs Biicher tiber das
wahre Christentum® in Kontakt. Dieses Buch wurde nach der Bibel und dem Kleinem Katechismus Luthers die
beliebteste Lektiire Masuren. Die ersten pietistischen Bewegungen erschienen in Masuren an der Wende des 18.
und 19. Jahrhunderts in der Gegend von Neidenburg und Ortelsburg. Die Bliitezeit erlebte die Bewegung in den
vierziger Jahren des 19. Jahrhunderts. Es wurden in dieser Zeit in vielen Ortschaften Hausgottesdienste gehal-
ten, Gebetstreffen (pol. gromadki /deutsch Hiuflein/, daher die polnische Bezeichnung fiir die ganze Bewegung)
wurden organisiert und Wanderprediger haben unter einfachen Leuten gepredigt. In den siebziger und achtziger
Jahren des 19. Jahrhunderts der Gromadki - Bewegung gehorte von 30 bis 80 % der masurischen Bevolkerung zu.
In der zweiten Hélfte des XIX. Jahrhunderts das Zentrum der Bewegung befand sich in der Nahe von Ortelsburg,
Johannisburg und Sensburg. 1885 hat der preuflische Litauer Christoph Kukat Ostpreuflischen Evangelischen
Gebetsverein gegriindet, der mit ihrem zweisprachigen (deutsch-litauisch) Mitteilungsblatt Pakajaus Paslas/Frie-
dens-Bote, den organisatorischen Rahmen den ostpreuflischen Pietisten gegeben hat. An der Wende des 19. und
des 20. Jahrhunderts Gromadki- Bewegung hat ihren Hohepunkt erreicht. Zu dieser Zeit haben die Gromadki-
Prediger auch den grofiten Teil der masurischen Arbeiter im Ruhgebiet fiir sich gewonnen. In der Zeit des ersten
Weltkrieges und in Jahren danach hat sich die Bewegung allméhlich geschwicht und in der NS-Zeit wurde sie fast
ganz eingestellt. Der Schliissel zu Gromadki- Welt ist ,,Sechs Biicher iiber das wahre Christentum® Johanes Arndts.
In dem Buch hat Arndt eine Art Briicke zwischen der Luthers Lehre und der mittelalterlichen rheinischen Mystik
vertreten durch Meister Eckhart, John Tauler und Henrich Suzon und gaben den Masuren Wegweiser fiir das
spirituelle Wachstum. In diesem Sinne soll man sich selbst verleugnen, das eigene Ego ablehnen, den Kontakt mit
Gott suchen und als das einzige Ziel die Vereinigung mit Gott haben. Die Einzigartigkeit des Gromadki- Bewe-
gung bestand darauf, dass die masurischen Pietisten aufler den lutherischen Grundsatz ,Rechtfertigung durch den
Glauben® sich bewegten und begaben sich fiir die evangelischen Lehre der unbekannten christlicheren Mystik.

' G. Wehr, Mystik im Protestantismus, von Luther bis zur Gegenwart, Miinchen 2000, ss. 9-16.
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Der Weg dafiir hat das Arndts Buch hingewiesen. Ein weiterer Aspekt der in diesem Zusammenhang zu unterstri-
chen ist, ist slawische und litauische Spiritualitit und Sensibilitit, ohne die mystischen Praktiken auf dem Gebiet
der lutherischen Religion nicht gegeben hitte.

Ubersetzt von Janusz Bogdan Koztowski

Janusz Bogdan Kozlowski, About the essense of the masurian Gromadkar movement
Summary

After the Reformation Masurians as subjects of the rulers of the first evangelical state in the world became
Lutherans. Over time, the inhabitants of the southern areas of Easy Prussia and the so- called Lithuania Minor
felt the lack of the deepened spirituality, which they did not find in the evangelical church. Through the settled
in Gabin (Gumbinnen) exiled from the area of Salzburg pietist Evangelists in Masuria, “The six books on True
Christianity” by John Arndt appeared. The book, after the Bible and the Small Catechism of Luther became the
most popular among people of Masuria. The first piety movements appeared in Masuria in the county of Nidzica
and Szczytno at the turn of the 18" and 19" centuries. However their true upturn took place from the 1840s. It
manifested itself in running home services, prayer meetings- so-called “beads” and increased activity of travelling
preachers. In the seventies and eighties of the nineteenth century, The Gromadkar movement comprised between
30 and 80% of the Masurian population. The centre of the Masurian clusters was located near Szczytno, Pisz and
Mragowo. Registered in 1885 by the Prussian Lithuanian Christopher Kukat , the East Prussian Evangelical Prayers
Association which with the help of its bilingual (German Lithuanian) paper Pakajaus Paslas/ Friedens- Bote gave
the organizational framework to the East Prussian clusters. At the turn of 19" and 20™ centuries, the Gromadkar
movement reached its apogee, also spreading among the Mazurian workers’ communities in’the Ruhr: Since the
First World War, there has been a gradual stifling of the movement, which in-the Nazi era entered agonal phase.
The key to understanding the world of clusters is the “Six Books on True Christianity” by John Arndt, in which he
creates a kind of bridge between Luther’s teachings and the writings of the Rhine mystics of Master Eckhart, John
Tauler and Henry Suzo, giving Mazurians directions for spiritual growth. It was supposed to rely on “Six Books”
to deny yourself, to reject your own ego, to seek contact with God, indicating as the goal the union with God.
The uniqueness of the Gromadkar movement consisted in going beyond the Lutheran principle of “justification
by faith” and entering the ground of Christian mysticism unknown to the Evangelical doctrine, which happened
through the work of Arndt. An additional aspect that opens up in this context is the Slavic and Lithuanian spirit-
uality and the sensitivity of the crowd, without which undoubtedly it would not be possible to practice mysticism
on the basis of the Evangelical religion.

Translated by Janusz Bogdan Koztowski
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